ormalt glider manuskripter til Social Kritik
elektronisk og lydlgst ind sammen med
en lille venlig eller tar falgeskrivelse. | tilfeeldet
“Terklaedets katekismus” forholdt det sig lidt
anderledes.

Forfatteren Nur Beier, der er leder af det inter-
essante integrationsprojekt “Hjertebrev” for unge
nydanskere i Odense, faler sig personligt ramt af
ikke mindst danske kvinders og feministers kritik
og frigerelsesforseg pa vegne af muslimske
kvinder, der baerer terkleede. Ligesom hun finder
det sprogligt misvisende og ulogisk at betegne
TV-studievaertens Asmaa Abdol-Hamids abne og
levende ansigt som “tildaekket” eller “tilslaret”.

| den tyrkiske familie Nur Beier voksede op, gik
hendes mor med larkorte kjoler og stiletter, mens
mormor’en gik med terkleede. Hertil én tante
som gik med terkleede og tre tanter “som var
ligesom min mor. Og de gik ikke og bedsmte hin-
anden. De “tilslerede” medlemmer af min familie
var slet ikke undertrykte. De havde selv valgt
deres “stil”.

Min mormor valgte terkleedet i en alder af 60 ar, da jeg blev fadt, og hun beslutte-
de sig for at veere en saddan “homey” mormor - ikke “tilsleret”! Hun havde hele sit
liv veeret en karrierekvinde og alenemor i datidens Istanbul til min mor. Veeret gift
tre gange, havde haft en ultramoderne paklaedning med pariserhatte, hegjhaelede
sko, figursyede dragter. Som jeg kan se pa hendes fotos fra dengang, kan hun
endnu idag konkurrere med mange fashionable pakleedninger.

| denne speendende familie blev jeg sendt til en amerikansk skole og fik en ame-
rikansk uddannelse. Min bror blev sendt til en tysk kostskole. Der var ikke noget
med, at nu skulle vi missioneres til kristendom osv.

Jeg havde en smuk barndom og var sammen med smukke og berigende men-
nesker med eller uden terklaede. Et smukt forhold som jeg efterhanden mistede,
som jeg blev lsbende pavirket af den elitaere kemalistiske ideologi. Terkleedet blev
for mig ogséa et symbol pa fanatisme, et symbol pa de fattige, analfabetisme,
undertrykkelse, middelalderlighed, landsforreederi og det der er veerre.

Sadan bliver det, nar man forbander tarkleedet og forbyder det i det offentlige
rum.

Nu kan jeg se, det er synd. | dagens Tyrkiet kan mange unge kvinder ikke tage
sig en uddannelse, fordi de beerer terklaede. Nogle prever at gd med peruk til sko-
len og far psykiske men, idet de bliver udsat for mobning fra vennekredsen. Nogle
treekker sig og bliver mere og mere isolerte, bitre og radikaliserede.

Jeg haber inderligt, at dette ikke vil ske i Danmark.”

Nur Beier skriver til Social Kritik hvor sveert det er for hende at fatte den aktuelle
“kvindefrigegrende” diskussion. Som man kan laese i hendes artikel er paradokset
jo, at vestlige/danske feminister har gjort “terklesedekvinderne” som gruppe til ikke
kun “den anden”, men ogsa til “den anden” af “den anden”. Ikke kun forkerte som
etnisk og religiss minoritet i Danmark, men ogsa som kvinder i Danmark.

Nur Beier efterlyser “storsindethed” — populaert sagt rummelighed eller “haijt til
loftet”. Hendes artikel bar laeses i dette lys.

Ii-
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Torklaedets katekismus

Af Nur Beier “Jeg gar pa arbejde med bade
bukser og terklaede pa.”

En ung muslimsk kvinde med somalisk herkomst,
enlig mor til to, Politiken 3. marts 2006

I den aktuelle debat om tgrkledet som en trussel
mod demokratiet og menneskets integritet kon-
kurrerer hgjre- og venstreflgj om at tage fgrerplad-
sen. Hgjreflgjen har valgt en ideologisk linje: Tgr-
kleedet personificerer "islamismen som politisk ide-
ologi” og er derved "en trussel mod demokratiet,
kristendommen og kgnsligestillingen.” Der indkal-
des derfor til kvindekamp: ”Glem alt om dialog for
sé vidt angar tgrkledet. Kvindekampen i dagens
Danmark skal udvides til at omfatte tgrkleeder.
Forbyd det i offentlige institutioner” (Lone
Ngrgaaard, Fyens Stiftstidende).

Venstreflgjen har valgt en humanistisk linje,
som gar ud pa at forsvare "fuld ligeveerd og integri-
tet for alle mennesker” (her muslimske kvinder).
Den er imod tgrkleedeforbud: "Vores erinde er ikke
at argumentere for et tgrkleedeforbud, som det er
sket i Frankrig og Tyrkiet. Det ville veere en vold-
som kraenkelse af den personlige frihed.”
Argumentet er forfejlet, og eksemplet er misvisen-
de. Frankrig og Tyrkiet adskiller sig fra Europas
andre sekuleere demokratier, idet de er de to enes-
te laiciste” stater pa Europakortet, hvilket betyder,
at forbud mod religigse udtryk/dresscodes i det

Den aegyptiske hammerkaster Marva

offentlige rum er grundlovsbestemt. Hussein ved de Q'ende IAAF Athletic
Venstreflgjens argument rammer dog lige plet, World Championships.
og netop der hvor hgjreflgjens trussel scenario Foto: Kay Nielfeld/Polfato

finder falsk grobund: Det er ikke tgrkleedet og
demokratiet, som er hinandens trusler. Men det er
snarere laicismen og demokratiet. Og i dette spen-
dingsfelt fremstar retten til at beere tgrkleede sna-
rere som demokratiets markgr end som dets trus-
sel, da den forudsaetter det demokratiske sam-
funds respekt for den personlige frihed. Det er net-
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op denne frihed, der kreenkes i laiciste sty-
reformer pa bekostning af den personlige
frihed, hvilket faktisk er en stgrre trussel
end tgrkleedet mod demokratiet. Hvor per-
sonlige friheder kreenkes pga. laicisering
af det sekuleere demokratiske rum, opstar
en paradoksal situation, hvor muligheder-
ne for netop at keempe for personlige ret-
tigheder, herunder kvindens rettigheder og
ligestilling, indskraenkes i takt med kvin-
dens (her den muslimske tildeekkede
kvinde) begreensede muligheder for at fgre
sig frem i det offentlige rum.

Diskussionen om tgrklaedets onder har
eskaleret i de sidste uger med en ung mus-
limsk kvindes tildeekkede optreeden som
TV-veert p4 DR-2. Asmaa Abdol-Hamid er
blevet beskyldt af danske feminister for at
veaere en trussel mod demokratiet, en fana-
tiker, fundamentalist m.v. Abdol-Hamid
opfatter dog sig selv "som en forkeemper
for ligestilling. De [kritiske indstillede
danske kvindeorganisationer] lyder som de
indvandrermaend, der siger til mig, at jeg
skal g& hjem og lukke dgren og blive der.
Jeg er et selvsteendigt individ.”

Reaktioner af denne art mod tgrkleedet
er ikke den forste af sin art. Allerede i
2002 i kglvandet pa 9.11 indkaldte to
kvindelige forfattere, Mette Bom & Nanna
Kalinka Bjerke, fra danske feministkredse
“Vestens kvinder til at beslutte sig for, at
de ikke giver slip pa deres hardt tilkeem-
pede ret til at fortolke deres egen historie”:

”Vi skylder vores forgengere at se os

selv i et historisk perspektiv. Det vil
veere en katastrofe, hvis den opfattelse
af danske engagerede kvinders kamp for
at sta, hvor de star i dag, fejlfortolkes af
andre kvinder med indvandrer-bag-
grund... Den er et tilbageslag og vil
bringe vores demokrati i limbo.”

Det er de samme kvindekredse, som igen
er gaet pa barrikaderne med deres sad-
vanlige argumenter i kglvandet pa Asmaa
Abdol-Hamids optreeden pa DR-2.

Mennesket som demokratiets
grundlzeggende begreb:

Desuagtet om den kommer fra hgjre eller
venstre, stammer den stereotype betyd-
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ning, der tilleegges tgrklaedet fra en homo-

geniserende og statisk forstaelse af

kvinden og kvindekampen. Der begas to
principfejl:

1. Det grundleggende begreb i demokrati-
et er mennesket — ikke gruppen. Nar
man kritiserer hele kategorier af sam-
fundsmedlemmer, som om alle medlem-
mer af kategorien var ens og enige,
overtreeder man demokratiets regler,
som man netop paberaber sig, og her-
under individets integritet. Dette haeng-
er sammen med, at man i den demokra-
tiske samtale ikke har herredgmme over
modparten. Derfor er det hverken rime-
ligt eller demokratisk at antage, at alle
medlemmer af for eksempel gruppen
muslimske kvinder med tgrklede kan
behandles, som om de var én person,
eller at hgjre og venstreflgjens fortalere
repraesenterer andre end dem selv.
Enkelte mennesker kan holdes ansvarli-
ge for deres egne handlinger og hold-
ninger, ikke for andres.

2. Begge flgjes holdninger stammer fra et
stereotypt og sneevert menneskesyn, der
maler respekt for vestlige veerdier som
respekt for demokrati, menneskerettig-
heder og kgnsligestilling med det stykke
stof, man daekker sin krop med. Dette
menneskesyn tager afsat i en religigsi-
tetsforstaelse, som sgger svar pa forma-
tive spgrgsmél som: Hvorfor skal reli-
gion optraede 1 uniform? Hvorfor denne
mur af muslimske uniformer kontra den
kristne religions manglende synlighed?

Dette menneskesyn overtreeder netop de
regler, det paberaber sig: menneskets inte-
gritet og ligeveerd i et demokratisk sam-
fund.

Fejlene opstar, fordi debatten star uviden-
de overfor en reekke andre og dyberelig-
gende aspekter, som skal med for en kor-
rekt kortleegning af tgrkleedets korrelation
med muslimske kvinders status (mhp.
bevaegelsesfrihed, integritet, undertryk-
kelse, ligestilling, ligeveaerd og lige mulig-
heder) pa den ene side og med demokratiet
pa den anden side. Neervaerende artikel
forsgger at belyse disse aspekter.




“"Hvorfor er taorklsedet

overhovedet nedvendigt?”

Sédan spgrger repreesentanter fra ven-

streflgjen (Jakob Ngrhgj og Astrid Krag i

dagbladet Politiken):
“Huis det er en beskyttelsesforanstalt-
ning mod mendenes seksuelle lyster,
hvorfor skal muslimske kvinder sd
finde sig i, at der er behov for den
beskyttelse? Der er mange myter om
det muslimske tgrklaede, og dem skal
der rigtigt nok ggres op med.”

Der er sikkert mange myter om det mus-
limske tgrkleede. Og tgrkledet kan veere
tegn pa (religigse og politiske) faldgru-
ber, som kraever en saerlig fokus, fordi de
kan fgre til problemer, der ikke kan for-
udses specifikt. Men det er oversimplifi-
cerende at betragte tgrklaedet som over-
vejende signalerende personlig under-
trykkelse, uligevaerd, overbeskyttelse pa
den ene side og politisk ideologi og radi-
kalisering pa den anden side. Der er
andre psykologiske, sociale og rent prak-
tiske arsager til, at nogle muslimske
kvinder gir med torkleede:

— Det kan vaere beskadiget selvvaerdsfp-
lelse pga. den udbredte stigmatisering:
Disse kvinder heenger ikke pa gade-
hjgrnerne, begar ikke haerveerk, udggr
ikke nogen synlig trussel eller generer
ikke det omgivende samfund. Alligevel
gor de paene folk angste eller forarge-
de.

For sadanne kvinder fremtraeder tgr-
kleedet som et opgivelsessymbol ift.
undertrykkelsesmgnstre fra majori-
tetssamfundets side, med dets stigma-
tisering.

Honneth omfortolker stigmatiseringen
som den herskende klasses camoufle-
rede egoisme over for andre sociale
grupper og individer i samfundet end
ens egen. Denne almene bevidsthed
skaber en psykologisk afstand, en
negativ kemi indbyrdes og en beskadi-
get selvvaerdsfalelse hos modparten.

— Det kan veere den helt naturlige, men-
neskelige trang til at hgre til, at fa
kontakt til flokken, hvor der er accept.
Kvinden far sin selvtillid gennem
andre og ikke ved at kigge pé sig selv i

Pakistan’s tidligere preesident Benazir Bhutto.
Fato: Toby Melville/Polfoto

spejlet. Hvis ikke hun kan fa det i det
store samfund, sé sgger hun det andet-
steds. Her fremtraeder tgrklaedet som et
tilhgrssymbol. Dette kan heenge sam-
men med en selvforstaelse og skadet
selvagtelse, hvor kvinden ikke fgler sig i
stand til at leve op til egne og andres
forventninger. Tgrkleedet kan her optrae-
de som et middel til at appellere om
hjeelp til at blive set.

Anerkendelse er den dybeste motor for

adndens selvrealisering, og den udggr séle-
des det basale moralske grundlag for per-
sonlig (og social) udvikling, ifglge den tys-
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ke filosof Axel Honneth fra Frankfurter-

skolen. Trangen til at fa accept og at hgre

til omfortolkes af Honneth som "kamp om
anerkendelse.” Anerkendelse er den dybe-

ste motor i menneskets moralske mission i

samfundet. I hans trefoldede anerkendel-

sestypologi indser han, at den basale aner-

kendelse er den, der ligger i keerligheden i

familielivet. Dertil kommer samfundsmees-

sig anerkendelse, hvor det drejer sig om,
at staten tildeler den enkelte rettigheder,
og s& den, hvor den enkelte ogsa anerken-
des som den unikke person, han er. Den
tredje anerkendelsesform, altsé anerken-
delsen af den enkeltes identitet, er mere
diffus, og den rummer hele komplekset
angdende respekt, tolerance, accept, for-
staelse eller hvad det nu egentlig er, man
praecis bgr neere over for andre sociale
grupper og individer i samfundet end ens
egen.

Trangen til lidt opmeerksomhed (eller
anerkendelse) kan vare sa overvaeldende,
at det bliver lige meget, om opméerksom-
heden er positiv eller negativ. Det er rart
at se andre bekymre sig om en! Det kunne
veere et udmerket surrogat til anerken-
delse. Mao. tgrkleedefeenomenet gemmer
en raekke person- og socialpsykologiske
faktorer bag sig, hvor trangen til anerken-
delse og accept fremgar centralt.

— Det kan vare de voldsomme krav, de
unge stiller til hinanden, der skaber
pres pa aestetisering af udseende og sek-
suelle udtryk. Her fremtraeder tgrklee-
det snarere som et modefaenomen, en
slags popkultur (Dette aspekt uddybes
senere under afsnittet om cowboybuk-
ser).

— Det kan vaere en modreaktion til de her-
skende seksuelle udtryk i den sociale
sfeere. En tildeekket ung studerende,
Islam Amin, siger: "Unge piger der ren-
der rundt i seksuelt udfordrende tgj ved
ikke, hvilke signaler de sender og ved
ikke, hvem de selv er. De far darlig selv-
tillid, fordi de ikke lever op til nogle
bestemte idealer, og de vil anerkendes
pa deres krop og udseende og ikke deres
holdninger og veeremade. De har brug
for, at kvindeorganisationer keemper for
deres rettigheder om at blive taget seri-
gst.”
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Hvis man ikke vil/kan veere en del af det
seksuelle kaplghb, sa konstruerer man en
alternativ seksuel etik og eestetik, som pa
samme tid har en tiltraeekningskraft (ift.
det modsatte kgn i nsermiljget) og friggren-
de effekt (skaber mulighed for mobilitet
for kvinden i offentlige rum: generelt i
gadebilledet, pd uddannelse og arbejds-
plads, diverse socialengagementsfora og
feellesskaber osv.). Her fremtreeder tgrklee-
det som en seksuel markgr, der pé en og
samme tid er friggrende og begreensende.
F.eks. Asmaa Abdol-Hamid ”opfatter sig
selv kvindelig”, selv om hun gar med tgr-
kleede. "Gennem det jeg siger, mine hold-
ninger og min adfeerd,” som hun udtrykker
det. ”Jeg kan jo ga med det tgj, jeg vil
indenunder. Det lgse tgj og tgrkleedet bli-
ver hevet af, nir jeg er sammen med
veninderne. Si kan jeg bruge tre timer for-
an spejlet. Men skgnhed — det er ikke
noget, jeg bare tilfeeldigt deler ud af.”

— Og arsagen kan veere et forsgg pa at
skabe en alternativ livsstil og vestlig
social identitet. Her fungerer tgrkleedet
som et redskab til at skabe rum og
mulighed for social deltagelse og der-
igennem en sggen efter en periferisk
respekt for status og for en gendefine-
ring af status hierarkiet. Kvinden vejer
sin position i samfundet med hensyn til
magtrelationer og udvikler strategier for
bade selvmanagement og social tilpas-
ning, hvor hun fokuserer pa, hvor vidt
hun kan @ndre sine livsbetingelser
under bestemte omstendigheder, en
slags forhandling med patriarkatet. Her
fremtraeder tgrkleedet som et forhand-
lingsredskab.

Undertrykkelsesperspektiver:
Leenge for moderne islamisk veekkelse
gjorde sig bemaerket i den vestlige bevidst-
hed, har kvindens sociale status i muslim-
ske samfund tiltrukket vestlige intellektu-
elles opmeerksomhed, som evaluerede den-
ne status i et modsaetningsforhold til den
frigjorte position, kvinder har opnaet i de
vestlige samfund. Denne dualistiske til-
gang har over tiden skabt en bred vifte af
holdninger, der hver iseer kan forstas som
et forspg pa bedre at kunne kortleegge
patriarkalske begrebers parametre, strate-



gier og praksis, der er med til at udforme

og rammesatte kvindens status og kegns-

identitet savel i vestlige som muslimske
samfund. Afstanden mellem disse hold-

ninger afthenger af hvilken grundanta-

gelse de hviler pa:

— Den ene ser den mellemgstlige kvinde
som ikke mere undertrykt end den ikke-
muslimske kvinde eller i centrale hense-
ender endda mindre undertrykt end den
ikke-muslimske kvinde.

— Den anden ser undertrykkelsen som
eksisterende udenfor religionen, som et
sammensurium af pavirkninger oprinde-
ligt hjemmehgrende i det arabiske patri-
arkat og pavirkninger importerede ude-
fra.

— Den tredje ser islam som alene skyldig
for i sit inderste veesen at veaere ikke-
kgnsegaliteer (Keddie).

Disse grundantagelser konstruerer sa for-
skellige forklaringsmodeller om muslimske
kvinders status:

— En forklaringsmodel gar ud p4, at iseer
den unge muslimske kvinde har en over-
vejende tendens til at opfatte de be-
graensninger palagt hende som en lille
pris at betale for den tryghed, stabilitet
og respekt, hun bliver lovet gennem
ikrafttraedelsen af islamiske ideologier
(Azari og El-Guindi). Kvindens accept af
begransningerne heenger sammen med
hendes personlige forudsatninger og
hendes opfattelse af veerdier og normer.
S4 vidt personer betragter deres moral-
standards som veerdier og ikke som nor-
mer, opfattes dét at opné disse stan-
dards som et spgrgsmél om selvrespekt
og stolthed, ikke forpligtelse (Abu-
Lughod). Forpligtelsesperspektivet
eksisterer ikke i dette forstaelsesbillede.
Kvinden fgler sig ikke tvunget, men
glad for og stolt af at acceptere og folge
en raekke gode (les islamiske) veerdier.

— En anden forklaringsmodel indtager en
mellem position og flytter fokuset fra
islam mod sociale og gkonomiske magt-
strukturer. Kvinden vejer sin position i
samfundet med hensyn til disse magt-
strukturer og udvikler strategier for
bade selvmanagement og social tilpas-
ning. Hendes fokus er pa, hvorvidt hun

kan &ndre sine livsbetingelser under
bestemte omstendigheder, i.e. en slags
“forhandlingsposition med patriarkatet”
(Kandiyoti). Den politico-kulturelle men-
talitet indopereret i bade hgjre og ven-
streflgjsteenkning hvad angar tgrklee-
dets onder overser denne forhandlings-
situation (eller handlingsfrihed).
Kvinden er i stand til at treeffe et valg:
Mellem at forlene sine loyaliteter med
vestlige idealer af frihed og lighed eller
med islamiske idealer af broderlighed.

Civilisationens modernitetsbarometer er,
ifslge Gole, i hvilket omfang den vil ggre
kvinden synlig i mandens sfzere. Den til-
d=kkede muslimske kvinde bliver i denne
civilisatoriske mission ikke kun den mgrke
side af moderniteten, men ogsé “den
anden” af den "anden”, i.e. den “anden” i
relation til Vestens feminister. Dette for-
stéelsesbillede opfatter den eliteere og
sekuleéere muslimske kvinde ikke mere end
en reprasentant af en “omvendt moderni-
tet” eller “selvmodernisering”, som arbej-
der udfra "egen modernitetsudgave”. Og
debatten, der si konstrueres i skyggen af
et sadant forstaelsesbillede fokuserer sig
pa “uafhaengig men ikke frigjort” (emanci-
pated but unliberated) paradigmet, nar
den forklarer den muslimske kvindes sta-
tus i vestlige samfund.

”Jeg gar pa arbejde med bukser og
torklaede pa”

Debatten beerer med disse paradigmer i
sig en igjnefaldende tilbgjelighed til at pro-
filere tgrkledet som ondt, farligt, under-
trykkende, “en trussel mod vestlig demo-
krati”, “en trussel mod ligestilling”, et tegn
pa "mandens dominans og kontrol af
kvinden” o.l. Men for i Vesten bosatte mus-
limske kvinders forsgg pa at skabe en
alternativ islamisk livsstil og vestlig social
identitet, kan tgrkleedet ogséa forklares
som et redskab til en sggen efter en perife-
risk respekt for status og for en gendefine-
ring af status hierarkiet.

En ung muslimsk kvinde med somalisk
herkomst siger: "Jeg gar pa arbejde med
bade bukser og tgrklede pd.” Med den kor-
te seetning beskriver hun, hvordan hun er
i stand og villig til at forene sit liv som
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21-arige Nadia Jebril er en af fa svenske studievaerter med anden etnisk baggrund. Hun er den
farste der har baret torklaede under udevelsen af sit hverv som veert (pa et madprogram),

hvilket har medfert stor debat i Sverige.

moderne, enlig mor og muslim i.e. en gen-
definering af sin status i samfundet.

Sat pé spidsen — og set fra et historisk
perspektiv — kan det siges, at tgrkledets
funktion p4d mange mader er at ligne med
cowboybukserne. Cowboybukser var i star-
ten kontroversielle i de mere traditionelle
og konservative (vestlige og vestliggjorte)
kredse pga. symbolveerdien, eskalerende
fra ungdomsprotest til en specifik ideologi,
nemlig arbejderklassens. Efterhdnden som
dette stykke tgj mistede sin symbolveerdi,
gav modstanden plads til accept fra alle
samfundslag.

Hvorvidt tgrkleedet kan tolereres i se-
kuleere vestlige samfund er derfor et inter-
essant fremtidsspgrgsmal. Cowboybuksers
image har altid veeret mangetydigt, og “til-
haengerne” kunne altid sgge efter nye for-
mer for “tro”. Men det ser ud til, at fordi
torkleedet er fgdt med én tro, tilleegges det-
tes image en slags uigenkaldelighed pga.
de szrlige kendetegn tilskrevet den bag-
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vedliggende ”tro”. Det kan derfor argu-
menteres, at denne uigenkaldelighed
stempler tgrklaedet med sin specifikke
anderledeshed — en anderledeshed det
synes usandsynligt at fa ryddet af vejen
med opadgaende mobilitet.

Dette forhold udfordrer et andet: Dét, at
tildeekkede muslimske kvinder i vestlige
samfund (og ikke mindst i Danmark) inde-
beerer en indre oversensitivitet pd den ma-
de, de betragtes og bemeerkes af andre pa.
Sensitiviteten udspringer af den udbredte
holdningsmaessige stigmatisering. Stigma-
tiseringen er dobbeltfoldet: Den gremeer-
ker beredvilligt ikke kun personen, men
ogséa gruppen og troen bag tgrklaedet som
bagstraeberisk, reaktioneer, obskurant, un-
dertrykt, passiv, svag, udansk, umoderne,
ikke-vestlig, osv. osv.

Konklusion
I torkleededebatten foregar typisk en kamp
i forholdet mellem styring af individer og




individernes selvstyring. Spgrgsmalet er
sd, om der er tale om en art negativ spiral-
bevaegelse, hvor mere dybereliggende dys-
funktioner i samfundet skaber problemer i
et tempo og af en art, som samfundet i sin
helhed star relativt magteslgse over for,
idet man ikke kan institutionalisere og
planlegge holdninger.

Pa den anden side er hele sagens kerne,
at sa leenge der er tale om voksne mennes-
ker, der traeffer egne beslutninger om egen
seksualitet, egen krop og hvordan den skal
bekleedes og bruges, kan der ikke vaere
tale om et etisk spgrgsmaél om integritet,
befrielse, ligeveerd mm. Hvis den muslim-
ske kvinde mener, hun har de ngdvendige
ressourcer til at forsvare sine rettigheder
uden tgrkledet, skal hun selvfglgelig op-
fordres til det. Men hvis hun ikke har dis-
se ressourcer, s& ma man respektere kvin-
dens anderledes strategier til at mangvre-
re igennem restriktionerne i sit liv.

Ifglge to tyrkiske forskere Kilicbay og
Binark, ligger der flere betydninger og
kontekster bag den muslimske kvindes
praksis med tildeekning, som er i konstant
forandring. Det er kvindens egen relation
til tgrkleedet, der bestemmer den betyd-
ning hun tilleegger tgrkledet: Som en reli-
gigs eller traditionsmarkgr, et politisk
symbol, et status symbol, en anderledeshe-
dens markgr eller en ny forbrugsform. Den
tildeekkede muslimske kvinde naegter at
blive inkluderet i den dominante definition
af modernitet og civilisation, argumenterer
de to forskere. Pa den ene side oplever hun
en fglelse af anderledeshed, mens hun pa
den anden side genskaber nye betydninger
af tgrkleedet, preecis som Asmaa Abdol-
Hamid udtrykker det: “Kvinderne forbin-
der mig og mit tgrkleede med lande, hvor
kvinder er undertrykte, og de danske kvin-
ders situation for mange ar siden. Men jeg
er her i Danmark i 2006. Det er en ny tid,
og det er ikke de samme grunde, der ligger
bag mit tgrkleede. De bliver ngdt til at fgl-
ge med.”

Hvad tgrkleedet betyder og symboliserer
for den enkelte muslimske kvinde, straek-
ker sig altsa leengere end de to sedvanlige
aspekter, der fremfgres i den offentlige
debat: trussel mod demokratiet (hgjreflgjs-
teenkning) og mod menneskets integritet

(venstreflgjsteenkning). Debatten overser de mange
pragmatiske person- og socialpsykologiske aspekter
og undertrykkelsesmgnstre, som hersker i storsam-
fundets almene bevidsthed, hvilket skaber en kedelig
spiral, hvor tgrkleedefzenomenet finder psykologisk og
moralsk grobund til at eskalere blandt unge muslim-
ske kvinder.

*) I Frankrig og nogle andre fransktalende lande er laicité eller
laicisme et fremherskende koncept der gar ud pa adskillelsen af
kirke og stat, og fraveeret af religigs indblanding i regeringsan-
liggender (og omvendt). Det kan umiddelbart overseaettes til den
engelske betegnelse “sekularisme”, men er en strikt version af den.
Betegnelsen “laicite” i sin praktiske betydning hentyder til fri
praksis af religion, men tilskriver ingen speciel status til religio-
nen: Religigse aktiviteter skulle undergive sig den samme jurisdik-
tion som geelder for alle andre aktiviteter og ikke anses for at have
en sarstatus over lovgivningen. Laicite forudsaetter et samfund
neutraliseret af religigse udtryk og garanterer dette med lovgiv-
ning. Se http:/encyclopedia.thefreedictionary.com/Laicism
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